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Zerdiistliigiin Islam’la Karsilagsmas1

The Encounter of Zoroastrianism with Islam

OZET Zerdiistliik diinyanin en eski dinlerinden biridir. Kadim tarihinde bir ka¢ kez ciddi kirilma-
lara ugramasina ragmen, siiphesiz ki siiregelen neticeleri bakimindan en etkin kirilmasini {slam’la
kars: karsiya gelmesi sonucu tecriibe etmistir. Bu durumun elbette cesitli sebepleri bulunmaktadir
ve tek tarafli bir yaklasimla Zerdiistliigiin 15131n1n azalmasinin tiim sorumlulugunu islim’a yiikle-
mek tatminkér bir agiklamadan uzak olacaktir. Siyasi olarak fslam’la karsilasmasinda kesin bir mag-
lubiyete ugrayan Zerdistliik, diger yandan kiltiirel anlamda bazi kurumlar ve felsefesiyle
hayatiyetini siirdiirebilmistir. Ozellikle de Sufizm ve Israkilikle ortaya ¢ikan Islami literatiirde, ka-
dim fran hitkemasinin hikmetlerini ve Zerdiistliigiin temel prensiplerinin varligini siirdiirdiigiinii
acikea gorebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Zerdiistliik; islam; Sufizm

ABSTRACT Zoroastrianism is one of the oldest religions in the world. Although it had been exposed
to several challenges during its ancient history, in term of the ongoing results, it experienced the
biggest challenges when it encountered Islam. There are several reasons for the decline of Zoroas-
trianism; therefore, from a bias viewpoint, it will be extremely difficult to offer a satisfactory ex-
planation if all the blame is placed upon Islam alone. Zoroastrianism, which has politically been
defeated by Islam, on the contrary, has survived culturally through its institutions and philosophy.
Especially, in the Islamic literature emerging from Sufism and Ishragiyyun we can plainly recog-
nize the sustaining wisdom of the former Persian sagas and the existence of basic principles in
Zoroastrianism.
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arkli kiiltiirler arasinda karsilasan pek ¢ok hikdyeler arasinda, Zer-

diistliik ve Islam’in kargilasmas1 en dramatik olanlardan biri olabilir.

Yiizyillarca, antik Iran devletlerinin dominant dini olduktan sonra ve
Sasani Imparatorlugunda (224-651) resmi din statiisiinii elde ettikten sonra,
Zerdust ogreti pratik olarak anavatanindan siiriilmiis ve Muhammed’in dini
ile yer degistirmistir. Bugiin, giiniimiiz Iran'inda Zerdiistlerin say1s1 kirk
bini gegmez. Sekizinci ve dokuzuncu ylizyillar arasinda, Zerdistliigi takip
eden bazilar1 bugiin Parsi olarak bilinen ve yaklasik sayilar yiiz bini bulan
Hindistan icin Iran’ terk ettiler. Pakistan, Kanada, Birlesik Devletler, in-
giltere ve Avustralya gibi diinyanin diger bolgelerinde Zerdiistlerin kii¢tik
topluluklar1 bulunmaktadir ve diinya c¢apindaki toplam sayilarinin
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120.00’den daha az oldugu tahmin edilmektedir.!
Zerdistliigiin kaderini 1879°da James Darmesteter
tarafindan Zend-Avesta'nin? terctimesi i¢in yazilan
girisinde yapilandan daha dogru bir sekilde tasvir
etmek oldukca zordur: “Parsiler bir halkin kalinti-
lar1 oldugundan, onlarin kutsal kitaplar: da bir
dinin kalintisidir. Diinyada bagka higbir biiyiik
inang yoktur ki, onun ge¢mis ihtisami boylesi fakir

ve zayif abideler biraksin.”™

Zerdiistligiin gercekte “ortadan kalkmasinin”
nedeni nedir? Tim sucu, Islam’in {izerine yiikle-
mek oldukga geneldir. Bununla birlikte, gercek ¢ok
kolay degildir ve tek boyutlu bir agiklama burada
tatminkar degildir. Gergekte ¢ok sayida neden var-
dir ve ben, benim bakis agimda, en 6nemlisine dik-
kat cekmek istiyorum.

Iki kiiltiiriin ilk dogrudan kargilagmasi, 632’de
Peygamber Muhammed’in 6liimiinden hemen
sonra meydana gelmigtir. Miisliiman immetin bas-
kani olan ilk halife Ebu Bekir, Arap diinyasinin si-
nirlar1 6tesine -Iran Sasani topraklarini da iceren-
Islam’in ilerlemesini baslatti. 635’te, Miisliiman
kuvvetler Kadisiye’de son sahingah III. Yezdi-
gerd’in ordularina kars: kesin bir zafer kazandilar.
637’de, Sasani Devleti'nin bagkentini Ktesiphon'u
(Medayin) ele gegirdiler. 651’e kadar, Zerdiist
[ran’in 6zgiirliigiinii sona erdirmek ve daha sonra
onu Arap Halifeligi i¢ine katmak yaklasik on bes
sene siirdii.

Fakat (Zerdiistliik i¢in) bu yok edici karsilagma
i¢in su 6nceligi 6nermek isterim; oldukea ters bir
sonuca sahip dolayl: bir kargilagsma zaten meydana
gelmisti: Islam tarafindan borg alinan ¢ok sayidaki
Zerdiist fikirler. Eger biz samimi bir sekilde Zer-
diist’in M.O. 628’te dogdugunu teyit eden (¢iinkii
M.O. 588’te -sozde kirk yasinda- Zerdiist muhte-
melen Chorasmia'nin bir krali olan Kral Vistaspa’ya

! Bkz., Routledge Encyclopaedia of Philosophy, ed. E. Crais, I-X, London 1998,
X, 872.

2 Avesta, Zerdiistliigiin kutsal kitabi, bugiin iki redaksiyon halinde mevcuttur.
Birincisi, Avestaca dilinde Visparad ve Yasna ile birlikte isimlendirilen Vendi-
dad-sade’dir (literal olarak, ceviri veya yorum olmaksizin sadece Vendidad).
Ikincisi, Zend-Avesta (metin ve onun yorumu anlamindadir), farkli bir dizinde
benzer ii¢ boliimden olusmaktadir ve Avesta’ya eklenilmis Sasaniler zamanin-
daki Pehlevice geviriler ve yorumlarin esligindedir.

3 Zend-Avesta, Boliim 1, Vendidad, (1ng. Ter.) J. Darmesteter, Vol. 4 of Sacred
Books of the East, ed. Max Miiller (Delhi, Varanasi, ve Patna: Motilal Banarsi-
dass, 1988), XI-XII.
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dinini kabul ettirmeyi basardi ve bdylece Biiyiik Is-
kender’den 258 yil 6nce Zerdiist geleneginin ya-
yilmasim sagladi) Richard Zaehner* (genel olarak
Arap kaynaklarina dayanan) gibi bazilarinin go-
riislerini sorgulamaya kalkarsak bu ifadenin mes-
rulugu icin bir iddia belki de yapilabilir. Bunun
yerine, Zerdiist dininin ortaya ¢ikisini Orta As-
ya’nin kuzey boliimiinde hala yerlesmekte olan
Zerdiist’iin insanlarinin zamani olan M.O. 1400-
1000 arasinda tarihleyen Mary Boyce’ gibilerini
desteklemek de olabilir. Bu olayda, Zerdiist Mu-
sa'nin ¢agdast olabilir ve iran’dan Akdeniz diinya-
sina yayilan dini etki tartismasini desteklemek
-tersini degil- daha kolaydir.

J DOLAYLI BIR KARSILASMA:
KULTUREL PARALELLIKLER

Diinya Kongresinde (Tahran, 27-27 Mayis 1999)°
Molla Sadra tizerine sunulan bir tebligde, arastir-
masinda Yahudilik ve Hiristiyanlik {izerine Zer-
diistl etkinin problemi hakkinda farkli fikirleri
sunan, Kaliforniya’daki Cuesta Koleji'nden Lenore
Erickson, Islam {izerinde Iranl fikirlerin etkileri
hakkinda lehte ve aleyhte bir grup argiiman ortaya
koydu. Iran etkisine kars1 savunarak, o sunu vur-
guladi: (a) Zerdiist tarafinda, yedinci yiizyildan do-
kuzuncu yiizyila kadar yazilmis Pehlevi metinlerde
not edilen paralellikler -M.O. altina1 yiizyildan
ikinci yiizyila kadar uzanan zaman diliminde Ya-
hudilik tizerinde her hangi bir etki i¢in ¢ok uzak-
tir; (b) Paralellikler, aradan bir doneme isaret eden
ilk temas sonrasi iki yiizyilla baslayan Parathion za-
manindaki (M.O. iiciincii yiizyilldan M.S. {iiincii
ylizyila kadar ki) Yahudilik’te ortaya ¢ikar; (c) Zer-
diistliigiin kendi eklipsinde oldugu bir zamanda
meydana gelen Parathion periyodunda ortaya
¢ikan paralellikler. Bunlarin &tesinde, bu zaman-
dan bir kanit Yahudilerle yakin bir temasa isaret
etmez.

Konu hakkindaki literatiirii inceledikten
sonra, Erickson yukarida bahsedilen tiim diistince-

4 Bkz. R.C. Zaehner, The Teaching of the Magi, London, 1956.

°> M. Boyce, History of Zoroastrism, I-I1I, Leiden 1991

¢ L. Erickson, “The Problem of Zoroastrian Influence on Judaism and Christi-
anity” (Makale Molla Sadri iizerine diizenlenen Diinya Kongresinde sunul-
mustur, Tahran, 25-27 Mayis 1999), 16.
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lerin oldukga tatmin edici bir sekilde ele alinmis ol-
dugu sonucuna ulast1. i1k olarak, Pehlevi metinleri,
yazmanin otomatik, diiginmenin apansizin kargi-
liginin olmadis, bir parca yazinin tarihinin onun
menseinin gercek tarihi ile ¢ok az ilintili olabile-
cegi antik Avesta gelenegini temsil etmektedir.

Ikinci olarak, aradan bir dénemin meydana ge-
lisi, her ne kadar asimilasyon siireci Helenistik za-
manda baglamig olsa da, yeni fikirleri kabul
etmedeki zorluklarin neden oldugu bu siirecte “ki-
rilmalar” olmas: gerceginden dolay1 olabilirdi, -Ya-
hudilikteki “ortodoks” zihin yapisini akilda tutarak,
dini ifadenin geleneksel yollarini destekleyen dogal
bir muhafazakarlik yabanci fikirlere karsiydi.
Temas ve asimilasyon arasindaki akip gecen uzun
bir zamani 6nermek kesinlikle inanilmas: gii¢ bir
sey degildir.

Son olarak, Zerdistligiin “eklipsi” Babil’in
Partlar fethi 6ncesi iki yiizyil stiresince genel ola-
rak Helenizasyona baglanir. Bununla beraber, bazi
aragtirmacilar, Ahameni Imparatorlugunun ger-
cek varisleri olarak Sasanileri gostermek igin,
ozellikle de Sasani propagandalariyla kurgulanan,
hem Iranlilarin hem de Partlarin Helenizasyonu
konusunun abartildigina inanmaktadirlar. Aha-
meniler M.O. 550’de Medlerin yénetimine karst
Iranl yénetici Kiros'm (MO 576-529) isyanini
miiteakip kurulmustu. Ahameni imparatorlugun-
daki Zerdist'in ogretilerinin durumu ile ilgili
farkh goriisler bulunmaktadir. Bazis1 Zerdistligii
devlet dini haline getirenin Darius (MO 521-485)
olduguna inanmaktadir. MO 333'te, Iran, Biiyiik
Iskender tarafindan fethedildi. Onun &liimiinden
sonra, MO 312’nin baglarinda Selevkoslar, daha
sonra da yonetimleri MS III. yiizyila kadar siiren
Partlar tarafindan yonetildi. 224’te, Sasani hane-
dani icerisindeki I. Ardesir (226-241)’in Partlarin
lideri V. Arataba’y1 maglup ederek tiim Iran
kontrol altina aldig1 farz edilmektedir. Zerdiistlii-
gin Ahameni imparatorlugu zamaninda, Ba-
bil'deki siirgiinden oOzgiirliikklerine kavusan ve
Zerdiist korumasini kazanan Yahudiler i¢in uzun
bir destek kaydiyla, biiyiik bir diinya dini oldugu
yoniinde kuvvetli kanitlar vardir.” Sonug olarak,

7 Bkz. J. R. Hinnells, Zoroastrians in Britain, Oxford 1966, 2.
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goriinen sudur ki, Zerdiistliik fran Imparatorlugu
stiresince Yahudilerin siirgiin sonras1 dagilma pe-
riyodundan Iskender, Selevkoslar ve Partlar siire-
since Iranlilarin arasinda yagadiklari yiizyillar
boyunca Yahudiligi etkilemis olmas1 muhtemel-
dir.

Zerdiistl 6gretinin Yahudilik tizerindeki etkisi
sonugta Hiristiyanlik ve Islam iizerinde de bir etki
birakti, ¢iinkii her ii¢li pek ¢ok inan¢ konularini
paylagsmaktadirlar (Zerdistlitk daha dogrudan bir
sekilde Hiristiyanlig1 etkilemistir; J.R. Hinnells
Ahd-i Cedid’deki Iran etkisini 6zellikle galist1.?
Iran’in, Arap fethinden sonraki durumunu agikla-
maya gerek yoktur; Zerdiistliik, olarak ayni toprag:
paylasmaya gelen Miisliimanlar {izerinde kaginil-
maz bir sekilde etkiye sahip olmustur.). Paralel ¢cok
say1idaki belirli 6rnekler Zerdiist etkisinin varligim
ispatlar. Ikisi bityiik 6nem tagimaktadir. ilki, Zer-
diistliigiin 6ztindeki dializm Seytan diisiincesinin
gelismesine ve melekler ve kotii ruhlarin dizilisine
ya neden olmakta yada bu diisiinceyi desteklemek-
tedir. Zerdiist iki ruhi kuvvetin varhigini telkin etti:
Iyi (Spenta Mainyu) ve Kétii (Angra Mainyu). Bu
ikisinin “kendi kendilerini yaratip” yaratmadiklar
veya genellikle Iyi Ruh’la 6zdeslestirilen “Hikmet
Tanris1” (Ahura Mazda)’dan sudur etmis veya
O’nun tarafindan yaratilip yaratilmadiklar1 konusu
acik degildir. Gatalarda sadece bir yerde -Zer-
dist’in zikirleri (Avesta’nin en eski parcasi)- iki
ruhun yaratilis1 agikca belirtilir:

Simdi, Mazda tarafindan yaratilmis bu ikisi
hakkinda (duymay1) arzu edenlere konusacagim,
(6greti) gercekten bilge i¢indir. (Yasna, XXX.1)°

Bu, Ahura Mazda’y: Yaratic: Tanriya ile 6zdes
goren ve Zerdiist'in 6gretisinin tamamen diialist
olmadigini diisiinenler tarafindan desteklenen ter-
climenin tartigmali bir parcasidir. Muhalif goriis,
bilim adamlar1 arasindaki hakim goriistiir, “Zer-
diistliik icin ‘Iyilik’ Tanri’'ya énceldir; ‘Tyiligin’
normlar1 Tanrr’'nin ve Tanrr’'nin isteginin diginda
vardir. Tann iyiligi yapabilir ve isteyebilir, fakat
Tanrr’'nin istegi onu bu sekilde yapmamustir. Tan-

8].R. Hinnells, “Iranian Influence on the New Testament,” Acta Iranica, 1974,
11, 271-284.

° Bkz. L].S. Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, Tahran, Sazman-e-
Faravahar, 1980, 25.

91



Marietta STEPANIANTS

ZERDUSTLUGUN ISLAM’LA KARSILASMASI

ri’'nin istegi ortiisiir veya Tanr1 éncel bir ‘Tyiligi’
kesfeder.”1?

Avesta’da Zerdiist, her ne zaman Ahura Mazda
konugsa haykirir: “Ey maddi diinyanin Yaraticisi,
Sen Kutsal olan.” Bazen de Zerdiist Ahura’y:r “En
hayirh Ruh” olarak ¢agirir; boylece, ayni zamanda
var olan diger Ruh Angra Mainyu’'nda yer aldig1 ev-
rende, tek kuvvetin olmadigini itiraf etmektedir.

» «

Ahura Mazda “Yasamin Yaraticis1” “Tiim giizel sey-

lerin Yapicist” iken, Angra Mainyu “Oliimiin Yara-

»

ticis1,” “Kotiiliik Diinyasinin Yapicisi”dir. Bundan
dolay, birlikte tiim bu var olanlarin yaratiligina ka-
tilmig iki en st Varlik vardir. Onlar birbirleri ile
siirekli bir ¢atisma ile baglanmiglardir ve bu Iyi ve
Kot arasindaki ¢atigma haline gelir. Uzun siiregte
Ahura Mazda kazanacaktir: lyiligin zaferi kesindir.
Burada Zerdiistligiin ikinci “odak noktast” girmek-
tedir, eskataloji olarak adlandirilan ve o, Zerdiistlitk
ogretisi Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam {izerinde

derin bir etkiye sahip oldugu bu ikinci etkidedir.

Ahura Mazda giigliidiir, fakat sadece zamanin
sonunda diisman ruh Angra Mainyu’yu yenmeyi
basaracaktir. Geleneksel Zerdiist kozmolojisine
gore, on iki bin yillik bir zaman dilimi her biri iig
bin yillik dort zaman dilimine boliinme siras1 olan
teleolojik olaylarin sonlu bir zaman dilimini belir-
tir. Ilk zaman diliminde, iki ruh iki karsit gercekligi
yaratir ve Angra Mainyu'nun diisman ruhu farkh
sekillerde Ahura Mazda’ya saldirir. Tkinci zaman
diliminde, ziddiyla etkili bir sekilde savagmak ama-
ciyla Ahura Mazda alt1 Ameshaspentas veya Kutsal
Oliimsiizler," fravishis veya iradeli yaratiklar gibi
temsilciler yaratir. Tkinci {i¢ binin sonunda Angra
Mainyu tarafindan bir savas baglatilir. Ugiincii ii¢
bin yilda, Angra Mainyu yozlagmis bir yaratiligin
tamama Uzerinde ustiinliik kurar. Daha sonra, Zer-
dist dogar ve kurtulus tarihe girer. Zerdist tiim in-
sanlar1 Ahura Mazda’nin tarafinda savagmaya
cagirir. Son bin yillar siiresince dogru, Ahura
Mazda i¢in kurtulusun bir temsilcisi olarak hare-
ket eden (kazanim getiren) Sayoshant gelir. O,

10 Erikson, “The Problem of Zoroastrian Influence”, 16.

! Bunlar Asha (Hakikat1, Dogrulugu ve Ilahi Hukuk ve Diizen'i temsil eden),
Volumanah (Iyi Akil), Khashthra (Krallik, Bagimsizlik veya Giig), Armaiti
(Sabir, Tevazu, Fedakarlik ve Ask), Hauravatat (Mitkemmellik, Saglik ve Refah)
ve Amerelat (Oliimsiizliik)tiir.
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Cennet, Cehennem ve Hamestan (orta bir yer)'dan
tim Oliileri diriltir. Ates diinyay1 eritir ve olusan
erimig nehir tim ruhlar arindirir. Son olarak,
Angra Mainyu ve onun “ordusu” yok edilir ve tim
insanlar Ahura Mazda tarafindan yaratilan yeni bir
viicut i¢inde bir araya gelir. Onlar, zaman ve me-
kanin diginda varligin bir durumunda sonsuzluk
icinde yasarlar -Frasho kereti’de (yenileme)-.

Yukarida s6ylenilenden bir kanit olarak, Zer-
diistlitk sonsuz bir cennet veya sonsuz bir cehen-
nem tasavvurundan mahrumdur. Olii viicudu terk
ettikten sonra, ruhlar diger diinyaya yolculuk
ederler. Sonrakine girmek icin onlar, amellerinin
agirlig1 ve yargisinin meydana geldigi Cinvat kop-
ristinii ge¢mek zorundadirlar: “Mazda’nin sahip ol-
dugu mutluluk ve mutsuzluk kanunu Druj
(Yalancilik) takip edenler i¢in uzun siireli cile,
Dogruluk i¢in mutluluktur” (Yasna, XXX.11). Gii-
nahkarlar i¢cin cehennem vardir; iyiler icin, cennet;
salih amelleri tam olarak kotii amellerine egit olan
“dengeli” birileri icinse Hamestan vardir. Fakat,
tim bu ti¢ grup zamanin sonuna kadar ruh i¢in ge-
¢ici yerlesim yerleridir.

Zerdiistl dualizm ve eskatalojinin Yahudilik
ve Hiristiyanlig: etkilemis olabilecegi hakkinda
cok fazla yazilmis yazilar oldugundan burada ko-
nuyu ele almaya gerek yoktur. Bunun yerine, bu
makalenin konusunu zihinde tutarak, bazi Zer-
diist fikirlerin nasil Islam'in &gretileri arasina so-
kuldugunu gostermeye tesebbiis edecegim.

J ISLAM'IN ZERDUSTLUK'LE
DOGRUDAN KARSILASMAS|

SEBEPLER VE TRAJIK SONUCLAR

[k kargilagsmay: cevreleyen olaylarin iki karsit yo-
rumu vardir. Bir yorum, Zerdiistler’in kili¢ nokta-
sinda Araplar tarafindan dinden dondirildiiklerini
belirtir: “Iran’in manevi veya maddi her seyi Arap-
lar tarafindan ezip gecildi -onlarin fanatizmine bir
kurban. Iran’in din, dil, yazim, tutum ve gelenek-
leri oldukea farkl bir gidisata girdi veya tamamiyla
ortadan kaldirildi.”'? Fakat agir1 kargit goris, “ taze

12 Poure Davoud, Introduction to the Holy Gathas, ter. D. ]. Irani, Bombay
1927,7.
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ve enerjik Islam’la ilk sokta eski Iran’in giicii ko-

»13 «

layca eridi,”"® “Emeviler’in kayitsizliginda ve Ab-

basiler tarafindan ehl-i Kitab olan gayr-i
Miislimlere kars1 uygulanan hosgori yaklagimi”'*

ile ni¢in oldugunun agiklamasini bulur.

Gergegin bu iki tamamen birbirine zit karsit
gortslerin arasinda bir yerde bulunmas: miimkiin-
diir. Iran’1in pekgok bolgesi gercekten tahrip edildi,
yerlesimcilerine saldirildi, soyuldu ve 6ldiiriildii.
Bununla beraber, yeni yoneticilerin otoritesini go-
niillii olarak kabul eden Zerdiistlere kendi dini
inanglarini yasamaya devam etmelerine izin ve-
rildi. Fatihlerin genel ruhu, bir Arap fatihle Zer-
diist bir kasaba halki arasinda yapilan bir anlagsma
metnindeki pasajda goriilebilir: “Siz giivendesiniz,
bizim tizerimize diisen bu anlagmay siz cizye ve
harag vergilerinizi vediginiz stirece muhafaza et-
mektir.”"®

Islami fetihlerin bu ilk zaman diliminde Arap-
lar1 ideallestirmek istemiyorum. Siddet ve zorla din
degistirme ile ilgili stiphesiz ki ¢ok sayida olaylar
vardir. Bu durum tiim savaglar i¢in genel bir olgu-
dur. Bununla birlikte, bu tarihsel donemdeki gid-
det olaylar1 abartilmamalidir ve Miisliman
istilacilarin goreceli hosgoriisiinii belirten bazi
esaslar da kabul edilmelidir. Hosgdrii, Islami 6gre-
tinin kendi iginde yatmaktadir. Ornegin, her ne
kadar Islam elestirmenleri intikam icin Kur’ani
mesrulagtirmay1 genellikle isaret etseler de, “Ey
inananlar! Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda
size kisas farz kilindi: Hiire kars: hiir, koleye karsi
kole, kadina karsi da kadin” (2:178),'¢ bu kesin emir
ayni zamanda bagka bir sekilde de anlasilabilir.
Gergekte, pek cok Miisliman yorumcu bu emri ol-
dukga farkl bir sekilde okumakta 1srar etmektedir.
Seyh Tbn Arabi, Fususu’l-Hikem’inde! intikam ara-
mak olan bu Kur’ani emirle, Allah’in boylelikle 61-
dirmeyi kinamasinin bir kaniti ve kuvvetli bir ceza
emriyle de insanlig1 siddetten korumanin O’nun is-

12 Poure Davoud, Introduction to the Holy Gathas, ter. D. ]. Irani, Bombay
1927,7.

13 Taraporewala, The Religion of Zarathustra, 7.

4 Arnold J. Toynbee, A Study of History, I-1I, New York 1965, II, 28.

15 Bkz. E.G. Browne, Literary History of Persia, I-IV, Cambridge 1924, 1, 200.
16 Kur’an’dan yapilan tiim alintilar The Meaning of the Glorious Quran’dandur,
I-1I, Terciime ve yorum Abdullah Yusuf Ali, Kahire-Beyrut, Daru’l-Kitab el-
Misri, basim tarihi belirsizdir.

17 ibnu’l-Arabi, Fususu’l-Hikem, ter. R.-W.J. Austin, New York 1980.
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tegi oldugunu aciklar (boliim 18). Kur’an agiklar:
“Bir kotilugin karsilii, onun gibi bir kotiiliktir
(ona denk bir cezadir). Ama kim affeder ve aray:
dizeltirse, onun miikéafat1 Allah’a aittir. Stiphesiz
O, zalimleri sevmez.” (42:40).

Islam elestirmenleri ayn1 zamanda cihad'in
veya Miisliiman kutsal savasin uygulamasim1 Mu-
hammed’in 6gretisinin saldirgan karakterinin bir
kanit1 olarak goriirler. Bununla beraber, biri boyle
bir yoruma biiyiik bir dikkatle yaklagmalidir. i1k
olarak, Kur’an’in bir Miimin’in 6ldiiriilmesini gid-
detle kinadigimin alti c¢izilmelidir: “Kim bir
mi’'mini kasten oldiiriirse, cezasi, i¢inde ebedi ka-
lacag1 cehennemdir. Allah, ona gazap etmis, lanet
etmis ve onun i¢in biiyiik bir azap hazirlamigtir”
(4:93). Eger bir Miiminin 6ldiirtilmesi hata ile mey-
dana gelirse, o da ayni1 sekilde kinanir ve belli bir
tazminat maktuliin ailesine verilir.

“Miiminler” sadece Miislimanlar: kapsamaz
fakat kitabi 6gretileri takip eden biitiin digerlerini
de kapsar: “(Kur'an’da) inananlar, (Kutsal Kitaplar)
takip eden Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan
her kim Allah’a ve ahiret giiniine inanir ve salih
ameller islerse onlar i¢in nebir korku vardir ve ne
de bir iiziintii” (5:69). Iran’da Islami hakimiyetin
ilk ii¢ asn sliresince Zerdistler kutsal kitab takip
eden bu insanlarin arasinda distiniildi ve zzmmiler
olarak adlandirildi.

Kuran kendi inananlarini, iizerinde yeterince
diistinmeksizin cezalandirma eyleminde bulunan-
lara uymama noktasinda uyarmaktadir: “Bir de sen-
den acele azap istiyorlar. Halbuki Allah asla
va’dinden caymaz. Stiphesiz Rabbinin nezdinde bir
glin, sizin saydiginiz bin yil gibidir” (22:47). Tann
bir miiminin itidali géz 6niinde bulundurmasini ve
saldirganliktan kaginmasini umar. Gergekte, cihad
savunma eylemi olarak farz kilinmistir: “ Yalniz,
Mescid-i Haram yaninda, onlar sizinle savagma-
dikea, siz de onlarla savagmayin. Sizinle savasirlarsa
(siz de onlarla savagin) onlar1 6ldiiriin. Kéfirlerin
cezas1 boyledir” (2:191) ve “Sayet vazgecerlerse za-
limlerden bagkasina diismanlik yoktur” (2:193).
Kutsal savasa ¢agiran Kuran’dan tiim bu ayetler,
eger Muhammed’in ve Miisliiman toplumun ilk
yillarinin tarihinin genel kapsami digina ¢ikartilirsa
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yanlis yorumlanabilir. Ozel tarihi durumlarda,
Peygamber Muhammed’in kendi hitkiimlerini ver-
digini de hatirlamak ayni zamanda 6nemlidir.

Diismanlik ve savagsmanin kaginilmaz olmasi
durumunda, Kur’an mahkumlar, kadinlar, ¢cocuk-
lar, yaghlar ve benzeri kisiler hakkinda Miisliman-
lar1 bir dizi savas kurallarini takip etmeye
cagirmaktadir. Pek cok ayetlerde belirtilir: “Size
kars1 savas acanlara, siz de Allah yolunda savas
acin, fakat sakinsinirlari agmayin, ¢linkii Allah si-
nirlar aganlar1 sevmez” (2:190). Islami &gretinin
onurlu bir sanat ve gorev olarak barigmay:1 emret-
mesi oldukca 6nemlidir: “Eger onlar bariga yana-
sirlarsa sen de ona yanag ve Allah’a tevekkiil et”
(8:61).

Allah’in degisik isim ve sifatlar1 arasinda en
o6nemlisi adalet ve merhamettir. Bundan dolayz,
Kur’an da tiim inananlari ¢agirir: “Affi gozetmede
en ileride o]” (57:21); “Rabbinizden magfirete dogru
kosun” (3:133); “Ofkelerini yutarlar ve insanlar1 af-
federler” (3:134); “Ofkelendikleri zaman bagisla-
yanlar” (42:37); “Bir kotilugin karsiligi, onun gibi
bir kotiiliiktiir (ona denk bir cezadir). Ama kim af-
feder ve aray: diizeltirse, onun miikafati Allah’a ait-
tir. Stiphesiz O, zilimleri sevmez” (42:40).

Iran’da erken dénemdeki Arap istilacilar tara-
findan gosterilen goreceli hosgoriiniin bir diger ne-
deni saglam ekonomik manadadir. Arap halifeligi
sinirlarini geniglettiginde, devlet icin devletin geli-
rine katki saglayabilecek biiyiik sayida gayr-1 miis-
lim tebaay1 icermesi son derece 6nemli hale geldi.
Bir zaman i¢in bu durum, dinden dondiirme gay-
retleri i¢in dizginleme olarak ig gordii.'®

Baz tarihgiler “kitlelerin” géniillii olarak Is-
lam’ kabul ettiklerini iddia etmektedirler. Miislii-
man istilasinin arefesinde Sasani imparatorlugunda
iglerin bu durumu i¢in bir agiklama su sekildedir:
“Disaridan goriinenin altina gizlenmis ihtisam ve
Sasaniler’in genis askeri basarisi ¢iiriimenin viriis-
lerini pusuya yatirmigt1.”'? Bir dizi heretik hare-
ketlerin ortaya cikig1 iran’da Zerdistliigiin nihai
diistisiinii 6nceden gostermistir.

18 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 73.
19 Tbid, 72.
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Sasani hanedamn siiresince, Zerdiistliik siyase-
tin bir aleti haline dontistiiriildi. Arnold Toynbee
suna inamir: “Zerdustlik, siyaset miiessesesi i¢in
kendini bor¢ veren Yahudiler kadar agir bir sekilde
sonunda 6deme yapmak zorunda kalmigt1.”? Erde-
sir'in (226-242) hakimiyetinde, Sasani Devleti tam
tesekkiillii bir teokrasi olmustu. Erdesir’in kendisi,
meslegi atalarinin uzun bir ¢izgisinden intikal eden
bir rahipti. Oglu I. Sapur’a vasiyetnamesi asagidaki
gibidir:

Hiikiimdarlar onurlandiginda

Inang ve hiikiimdarlik kardeslerdir,

Sen sdyle s6yleyebilesin diye onlar karigmigtir:-

“Onlar tek bir saat kullanirlar.” Inang siirmez

Taht olmaksizin ne de hiikiimdarlik ayakta ka-
labilir

Inang¢ olmaksizin; sirmali kumagin iki parcasi

Hepsi i¢ icedir dikilmis

Bilgeden énce...

Her biri digerine ihtiyaci vardir, ve biz parcay1
goriiriiz

Hayirda birlesmis.”!

Ruhban sinifinin giiciinii kuvvetlendirmenin
biiyiik rolii “Sehingah’in ruhunun kurtaricist” un-
vanini elde eden bagrahip Kartir tarafindan ytikle-
nildi. Sapur (241-272)un
hakimiyeti siiresince baslad1 ve Hiirmiiz'iin héki-

Onun kariyeri I.

miyetinde Kartir “Ahura Mazda’nin rahiplerinin
bas1” anlamindaki Ormaz’in magupat1 yapild. II.
Behram ana tapinakta ona “imparatorlugun kadisi,”
“dini toérenlerin hakimi” ve “atesin yoneticisi” ni
iceren ilave unvanlar verdi.

Zerdusti ruhban sinifi, Sah’in kendisi tarafin-
dan sahip olunan ikinci bir gii¢ derecesine ulast.
Devletteki ii¢lincti kuvvet toprak aristokrasisi idi.
Biitiin bu ticii kendi otoritelerini fazlasiyla suiisti-
mal ettiler, fakirlik ve sefaletin derinliklerine batan
kitleler ise acimasizca ezildiler. I. Firuz (459-483)
tarafindan Hunlara karg:1 agilan basarisiz savaglar

2 Toynbee, A Study of History, 1, 445.
2 Taraporewala, The Shah-nameh, 161.
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kitlelerin 1stirabini artirdi. Sosyal hosnutsuzlugun
yliksek seviyesi, 6gretisi bazen Rusya’da Bolsevik-
lerle karsilastirilan Mazdek’in 488’de ortaya ¢iki-
sinda goriilebilir.”

Kisaca, Zerdiisti Iran iizerinde Miisliiman isti-
lacilarin zaferi aslinda daha istiin askeri giicii ile
daha zayif olanin {izerine daha gii¢lii bir devletin
zaferiydi.

Fakat Islam'in bagarisin1 destekleme meyillinde
ideolojik dogal bir yapinin faktorleri de olabilir. Ben,
Muhammed’in ogretilerinin Zerdiist'iinkilerden
daha cazip en azindan dort husus tavsiye edebili-
rim. I1ki, 6nceki (Islam) 1rk, etnisiti ve dil gibi fak-
torler olmaksizin tiim insanlara hitap etmistir.
Diger yandan Zerdiistlik “sehirle sinirlanmig bir
gercekti.”® Yahudilige benzer bir sekilde, tim
Iranlilarin Zerdiist’iin 6gretisini takip etmeleri farz
edilirdi, fakat hi¢ bir yabancinin inang¢ toplumu
icerisine dahil olmasina izin verilmezdi (6rnegin,
her ne kadar bazen III. yiizyilin sonunda Kartir'in
zamaninda, Zerdiist olmayan bazi gruplar zorla din
degistirtilmelerine ragmen). Hatta Modern za-
manlarda bile, Zerdistliik caligmalarina katkisina
ragmen {inlii Iranh bilimci Poure Davoud din de-
gistirmeyi istediginde, iran ve Hindistan’daki Zer-
diist topluluklar onun istegini reddettiler. Dahasi,
Zerdustlik fran’in devlet dini haline geldiginde,
Yahudiler, Budistler, Brahmanlar, Nesturiler, Hi-
ristiyanlar, Maniheistler ve Mazdek heretiklerine
zulmetmekle diger dinf inang takipgilerine hosgé-
riisiizliiklerini gosterdiler.

ikincisi, IslJAm en azindan ilk zaman diliminde
kardesligi telkin etti ve sosyal ayrimciliga karsi
oldu; bunu karsin, Zerdiigliik 6zellikle Sasaniler sii-
resince toplulugunu dort gruba ayrimlastird: (Hin-
duizmdeki dort varnas veya kastlara ¢ok fazla
benzer). Dadestan’da i menog i xrad (Hikmet ru-
hunun yargilar1), muhtemelen altinci yiizyilda
olusturulmug Pehlevice bir kitaptir, Hikmet’in
Ruhu (veya lyilik) bu dért sosyal grup hakkindaki
sorulara cevapta, iiyelerinin gorevlerini detaylica
tasvir eder (XXXVII.33-34).> Hindistan’da kast ay-

22 Bkz. Taraporewala, The Shah-nameh, 161.
% Cambridge History of Islam, 11-B, 476.
2 Zoroastrians text (Moscow: Vostochnaya literatura), 19-20.
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rimciligindan bu sekilde kurtulmay: imit ederek
cogu daha asgag kastlar ve kast digindakiler (doku-
nulamazlar) arasinda ézgiirce ve isteklice Islam’a
doniisler iyi bilinmektedir. Ayn1 motivasyon makul
bir sekilde iran’da kitleler halindeki ihtidalarin ar-
kasindaki neden olabilir.

Ugiinciisii, Islam ritiiellerinin basitligi saye-
sinde insanlar cezbetti. Sasaniler doneminde, Zer-
dist inanci, harici dini torenler, sirf bedensel
arinma, miimkiin veya imkansiz tiim durumlar i¢in
yikanma ve kefaretlerle ¢cok yiiklii bir hale gelmisti
ve insanlar ne onlara ilham veren ve ne de manevi
susuzluklarini tatmin eden temizligin sirf dis sek-
lini 6nemsemeye de son vermislerdi.

Dérdiinciisii, Islam ilk donemlerinde 6greti-
lerini, uygulama fikirlerini, degerlerini ve digerle-
rinden 6diing aldigi kuruluglar1 birlestirmekle
kiiltiirel asimilasyon i¢in biiyiik bir kabiliyet gos-
terdi. Boyle bir siyaset Islam’in en énemli doktrini
ile savunulur: “Allah’tan bagka ilah yoktur ve Mu-
hammed O’nun peygamberidir.”

I[slam’a gére, Muhammed “peygamberligin
mihridiir,” insanlara gonderilen peygamberler
arasinda sonuncusu anlamindadir. Bu anlayis
farkli diger anlamlara sahiptir ve hem hoggoriiyii
hem de fanatizmi hakli ¢ikarmak ve desteklemek
icin kullanilabilir. Sonuncusu (fanatizm), Mu-
hammed’in peygamberlerin sonuncusu ve mesaji-
nin en mitkemmel oldugu iddias: yapildiginda
meydana gelebilir. Bununla beraber, gercek su ki,
onceki inang beyanlar: diger kutsal literatiire ve
Ogretilere bir derece saygiy1 isaret eden Miisliiman
otoriteler tarafindan tanindi. Bu durum, bir taraf-
tan fikirlerin, degerlerin ve diger kiiltiirlerin adet-
lerini 6diing almay:1 hakli ¢ikarmaya hizmet
ederken, diger yandan diger dini inanc¢larin men-
suplarini peygamberlik geleneginin devami olarak
goriilen Islam’1 kabul etmeye izin verebilirdi.

Dokuzuncu yiizyilin ortalarina kadar Iran’da
etkili bir azinlik olmaya devam eden Zerdiistlere
gercek zulim Abbasiler hakimiyetinde bagladi
(752-804) ve onlarin hékimiyetinde Zerdiistlerin
tapinaklar1 ve kutsal ates mabetleri imha edildi.
Zimmi statiisii Zerdiistler’den kaldirildi ve onlar
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kafirler (inangsizlar) olarak isimlendirildi.?® Iran
asilli [slam1 din adamlar1 bu zuliimde énemli bir rol
oynadilar. Daha sonra, Cengiz ve Timur’un vahsi
Mogol siirtileri tahrip edici ve heniiz yok edilme-
mis her ne varsa yok eden bir sel gibi Iran’in iize-
rinden gectiler. Onuncu yiizyildan itibaren,
Zerdiistler orada yeni bir isim elde ettikleri Hin-
distan’a gog ettiler: Parsiler.

J| YASAYAN BIR GELENEK OLARAK
ZERDUSTLER

Yukarida bahsedilen tiim bu konular Zerdiistliigiin
fslam’la karsilasmasinda nihayetinde bir kiiltiiriin
digeri tarafindan yok edilmesi ile sonu¢lanmigtir
anlamina mi1 gelmektedir? Her ne kadar dinf bir
kurulus olarak Zerdiistliigli yok etme meydana gel-
diyse de, kiiltiirel bir kimlik olarak tamamen ko-
kiinden kazinmadigina inaniyorum. Onun fikirleri
yeni Islami kiiltiiriin igine yerlestirildi ve giinii-
miize kadar iki kiltiiriin kargilagmasinin bir sentez
getirdigini sdylemekte bizi hakli ¢cikaran 6nemli bir
rol oynamaya devam etti.

Sadece Zerdiistliigtin fikirleri degil fakat onun
adet ve uygulamalarinin bazisi Islami Iran’da yasa-
min canl bir parcas: haline geldi. Ornegin, franl
Miisliimanlar tarafindan kullanilan baglica takvim
yildizlarla ilgilidir ve aylarin isimleri Islam 6ncesi
Iran takvimindeki gibi hemen hemen aymisidir.
Dahasi, Iranlilar Zerdistl Nevruz Yeni Yil kutla-
malarina devam ederler.

Zerdiisti fikirlerin Islam iizerindeki etkisi Is-
lami disiincenin dort klasik okulunun ikisinde ¢cok
acik bir sekilde goriilebilir: mistik Sufizm-Arap-
¢a’da tasavvufFars¢a’da irfan olarak isimlendirilir-
ve Israkilik ve’l-Israk. Diger iki okul teolojik veya
kelam ve Aristocu veya Felsefe'dir.

Zerdigti dializm Sufizm tizerinde dikkate
deger bir etkiye sahiptir.?® Kat1 bir monoteist din

% Yukaridaki tezlere karg1 olarak érnekleriyle birlikte fetihler sonrasi Mectisi
yerlesim yerleri ve atesgedeleri III. ve IV. yiizyillarda yasamis Miisliiman
cografyacilar tarafindan eserlerinde belirtilmistir; bkz. Cahid Kara, Isldim
Cografyasinda Mectsiler (Emeviler’in Sonuna Kadar), (Basilmamis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007 (Miitercim).

2 Bazi 6nemli ilk dénem sufileri arasinda Zerdiistlerin nesillerinin oldugu bahse
deger bir konudur. Ebu Yezid el-Bistami (6. 874) bir Zerdiist'iin oglu idi ve el-
Hallac (6. 922) Zerdiist bir rahip’in torunu idi.
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igerisinde mistik bir egilimin olmasi, elbette Sufiz-
min ontolojik anlamda biri iyi biri kotii iki varligin
kokensel varlig: olan diializmi kabul etmesi demek
degildi. Bununla beraber, theodicy” problemi ile
yliz yiize gelmekle, Miisliiman mistikleri, her ne
kadar Tanr1 sonsuz giice sahip olsa da, Zerdustler
tarafindan kullanilan mecaz ve muhakemelerin ¢o-
guna yer vererek iyiligin ve kotiiligiin ni¢in var ol-
dugunu acikladilar. Béylece, en tinlii Farsi Sufi sair
Celaleddin Rumi (1207-1273)’nin Mesnevi’sinde,
asagidaki satirlar yer almigtir:

Sonsuzluktan beri kendini ifsa ve agiklama
Gafiir (affedici) Tanri’'nin istegi ve kararidir,

(Bu zathig gerekli kilar, sunun icin) hi¢ bir sey
gosterilemez zitlik olmaksizin emsalsiz krala,

Bundan dolayz...

O iki sancak yaratti, beyaz ve siyah: biri
Adem(di), digeri (O’na giden) yolun Iblis’i (Seytan’
idi).

Bu iki kamp yerleri arasinda savas ve miicadele
(vardi ve) ve olan oldu. (Rumi, Mesnevi, 6:378)

Sufiler tarafsizca, hem iyiligin hem de kotiilii-
gun varligina inanirlar: bilinmis olmak i¢in, Tanr
kendisini kargit formlarda agiga ¢ikards, ¢linkii goz
kamastirict Ilahi Istk tamamen temasa edilmis
olmak i¢in kargit bir karanliga ihtiya¢ duyar. Hal3,
insanoglu ozgiirdiir ve iyi ve koti arasindaki mii-
cadelede iyiligin tarafinda yer almak i¢in gercekte
kendi se¢imini yapmahdar.

“Zerdust’iin insan antropolojisi veya doktrini
coskulu bir ahlaki bireyselligi kanitladigi, destek-
ledigi ve gurur kaynagi oldugu”” genel olarak
kabul edilir. Tim iradeli varliklar 6zgiir iradeye
sahiptir; iyilik ve kotiiliik arasindaki savasta des-
tekleyecekleri tarafi se¢mekte bu o6zgiir iradeyi
kullanmak onlarin gérevidir. Islam’in giiglii ka-
derci egimi bilinen bir konudur. Ozgiir iradeye
kars1 genel Islami yaklagimin tersine, nasil yati-
rim yapacagini bilip sermayesiyle kar saglayanla,
Kiyamet giinii cezalandirilacak olan sermayesini
nasil kullanacagini bilmeyen -veya onu yanlhs kul-

* Theodicy, kotiiligiin varhg agisindan Tanri’nin iyiligini ve sinirsiz giiciini
savunmadir, (Miitercim)
271, Erickson, “The Problem of Zoroastrian Influence,” 6.
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lanan- birinin eylemleri karsilastirildiginda Sufizm
ozgiirce secimde bulunani 6ver:

Diinyada bu évgti, “aferin” ve “bravo” ézgiir
irade ve piir dikkatin faziletinde (bahsedilmig)dir...

(Ozgiir eylemin) giicii senin kar saglayan ser-
mayendir. Isaretle, giiciin anim1 dikkatle izle ve
(onu iyi) gézlemle! (4:85)

Sufi'nin ni¢in Kadir-i Mutlak kendi istegi
kendi giictinii stmirladig: ve insanlia 6zgiir iradeyi
verdigi aciklamasi, Zerdiisti ogretiyi ¢ok fazla
animsatmaktadir; s6yle ki 6nceki durum sonrakin-
den 6diing alinmis olarak gériinmektedir. Insanliga
Ozglir se¢imi vermekle Tanr1 onlara bir sinav sunar.
Rtmi’nin dedigi gibi:

Eline bir kili¢ koy; zayifliktan ¢ek onu uzaga
(se¢meyi yapamama), o ya kutsal bir savas¢i veya
bir haydut olabilir. (4:185)

Bir haydut ve lanetli Seytan olmaksizin ka-
rarli, samimi ve feyizli bir adam nasil olabilirdi?
Riistem, Hamsa ve (korkak) bir oglanci hepsi bir
olabilirdi; bilgi ve hikmet fesh edilmis ve tamamen
yikilmis.

Bilgi ve hikmet dogru ve yanlis yolun (arasin-
daki farkliligin) amaci i¢in vardir; tiim yollar 1s1k
yollar1 oldugunda, bilgi ve hikmet anlam boslugu-
dur. (6:356)

Ontoloji alaninda Zerdistligiin etkisi oldugu
gibi, Israkiligin durumunda ve &zellikle de okulun
kurucusu “Seyhu’l-israk” Sihabiiddin Siihreverdi
(1155-1191)’nin 6gretisinde de Zerdiistlik en ¢ar-
pici olandur. Tkincisinin sirf ismi bile etkinin dogas
iizerine birinin tahminde bulunmasina neden olur.
Isik boylesi bitytik bir 6nemi biinyesinde barindir-
maktadir, ¢iinkii o varlikla (viictd) esanlamlidir;
soyle ki Sithreverdi “1s1k ve karanligin temelleri
iizerine Iranl hitkemanin doktrinlerinin diriligi”?
olarak diistiniilmiis olabilir.

Meshur eseri Hikmetii'l-israk’ta (Isigin Paril-
tistnin Teozofisi olarak tercime edilebilir) Sithre-
verdi, isiklarin 1518101 “tiim varhiklarin varliginin
nedeni... O Bir olandir, hersey ona muhtagtir ve

2 Henry Corbin, Histoire de la Philosophie Islamique (Paris: Gallimard, 1986),
sayfa 288.
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O’ndan onun varligini tasir. Hicbir sey O’na ne
esittir ne de benzerdir. O mutlak muzafferdir, hic-
bir sey O’'nu yenemez veya O’na itaatten kacamaz”
(I1.1) olmasini belirtir.

Siihreverdi eserinin “Ilahi yolu takip etmisle-
rin” hikmeti tizerine bina edilmis oldugunu kabul
eder. Empedocles, Pythagoras ve Plato’nun adla-
riyla birlikte, o Zerdiist’ten bahsetmektedir. Ger-
cekte, pek cok kereler Dogu’dan ve oOzellikle
Iran’dan hakim adamlarin otoritesine basvurur.
Sithreverdi sadece pek ¢ok Zerdisti fikirleri kul-
lanmaz, fakat dogrudan Zerdiist'iin 6gretilerinden
oddiing aldig isimleri de kullanir. Béylece, flahi 15181
biitlin idrak edenlerden isiklarin derecesi lizerine
konusma ve hiyerarsideki veya 1giklarin 1g181na en
yakin 15181n sirasina isaret eden Ilk Isiktir veya
Biyiik Isik’tir, Stihreverdi “kadim Perslilerin Bah-
man diye isimlendirdikleri” ne isaret eder. (Bah-
man veya Vohu Mano daha sonraki Zerdiist
teolojisinde Kutsal Oliimsiizler arasinda ilk yeri alir
ve lyi Diisiince’yi ifade eder.)

Biri ayn1 sekilde Hikmetii’l-Israk’ta Zerdiisti
diializmin izini siirebilir. Ornegin, Siihreverdi var-
Iik alemindeki tiim varliklarin parcalara béliinebi-
lecegini kabul eder: bazisi 15181 tasir digerleri
karanlig: (I1.2). Tim seyler, onun kelimelerinde,
onlarin gercek dogalliklariyla ya isiktir veya ka-
ranhik (II.1).

Zerdiist teolojiye en etkili 6ziir dileme Siihre-
verdi’nin “ilk varliklara en ¢ok benzeyen” ve onu
“insanlik 15181 Isfahbad’in kardesi” olarak atese ko-
nustugu eserindeki bir pasajinda gosterilmektedir.
Bundan dolayidir ki, Sithreverdi kadim zamanlarin
Iranllarinin kutsal atese yalvardiklarini ve ona iba-
det ettiklerini (I1.4) 6ne siirmektedir.

Sonug olarak, ben bazi genel agiklamalar sun-
mak isterim.

Diger kiiltiirlerin taraftarlarinin zulmiinde fa-
tihin amaclar1 her ne idiyse, kiiltiirel sentezin bazi
cesidi nesnel bir sekilde kacinilmazdir. Hig bir kiil-
tlr gercekte harici kuvvet tarafindan ortadan kal-
dirilamaz (her ne kadar kotii bir sekilde hasar
verilebilirse de). Kiiltlir, diinyaya bakis acis1 ve
sonug olarak fikirleri ve degerleri zaman asimina
ugramis hale geldiginde, zamanin meydan okuma-
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sina cevap verememe yeteneginin sonucu olarak
var olmay1 durdurur.

Su durum acgiktir ki, Zerdustligin “fiziksel”
yikimina (yani kurumlarinin, din adamlarinin ve
inananlarinin, vb. ihrag edilmeleri) ragmen, o kiil-
tlirel olarak var olmaya devam etti, ¢iinkii diigiin-
celerinin ¢ogu Islami diisiincede en etkili akimlarin
bazisinin canli bir pargas: haline geldi. Esit biiyiik-
liikte, daha 6nemli degilse de, genelde Iran kiiltiirii
tizerinde ve 6zelde siirde onun etkisi vardir.

Hala “canli” olan Zerdistlik, zaman zaman
bazi seylere maruz kalsa da “yeniden diriligle” kuv-
vetlendirilebilir. Sanjan’da, Hindistan’da giliney
Giicerat’'taki Sanjan’da yerlegik Parsiler tarafindan
olusturulan Farisi bir siir, Zerdiist'iin isteginin iig
kez ¢okertilecegi ve i kez de yeniden onarilacag:
hakkinda Zerdiist'tin 6nceden haber verdigi yazili-
dir: Ilk kez Iskender tarafindan cokertilmisti
(Biiytik Alexander)® ve Erdegir tarafindan yeniden
ihya edildi; tekrar ¢okertildi ve II. $dpur ve Adarba
Mahraspand (II. Sdpur'un hakimiyet déneminde
kutsal bir kisi) tarafindan ihya edildi; son olarak
Araplar tarafindan ¢okertildi ve Sayoshant tarafin-
dan zaman igerisinde ihya edildi.®® Gergekte,
M.0.330’da Ahameni giiciiniin ¢6kiisiinden sonra,
Zerdist dininin tarihinde son Part (Arsakitler) kra-
lin1 tahtindan indiren Pars eyaletindeki Sasan aile-
sinin tiyesi Erdesir’e (226-240) kadar yeni bir ¢ag
baglamadi. (Su bir gercektir ki, Arsakitler hakimi-
yetinde Zerdiistl yazmalarin daginik kalintilar: bir
araya getirildi. Bununla beraber, Erdesir’in onlara
kars1 ulusal bir hareket diizenledigi Arsakitlere
kars1 memnuniyetsizlik ¢ok biiyiiktii.) Kendisi de
Zerdistl bir rahip olan Erdesir, Zerdiist inancinin
yeniden gercek bir ihyas i¢in ¢agrida bulundu ve
Iran’da bir teokrasi yonetimi kurmakta bagarili
oldu.

642’de sona eren Sasani hékimiyetinin biitiin
dort ylizyil stiresince, Zerdiistliik hemen hemen
resmi devlet dini oldu. Bununla beraber, daha
sonra bile Zerdiisti 6gretilerin otoritesi bir kez daha

2 By arada, Iran’da hi¢ kimse Alexander’i “Biiytik” olarak isimlendirmez.
Zerdiist gelenek onu “guzastag” (lanetli) olarak isimlendirir-sadece Ehrimen
veya Seytan’a verilen bir lakap.

% Bakiniz James Darmesteter’in Zend-Avesta’ya Girig'i, Boliim I, The Vendidad,
s. XXX VII.
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yavas yavas yok edildi; bu zaman, 6gretileri giiclii
bir heretik hareketi tahrik eden Mani'nin ortaya
¢ikmastyladir (Maniheizmin yeni inancinin resmen
ilan edilmesi I. Sapur’un tac giyme téreni olan 20
Mart 242’de yapild1). (Biiyiik oranda Budizm ve Hi-
ristiyanligin parcalarini iceren) ogretisi kisa bir
zaman i¢in Zerdiistliiglin yerini almas1 anlaminda,
I. Hirmiiz (272-273) tarafindan hosgorii ile kabul
edilen Mani’nin fikirleri Zerdiist dinini “¢cOkertme”
tesebbiisii olarak nitelendirilebilirdi. Bununla be-
raber, II. Sapur’un (309-379) hakimiyet zamaninda,
Zerdiistliigiin ikinci yeniden ihyasi olarak isimlen-
dirilen sey meydana geldi. II. Sapur ve onun das-
turlari sayesinde, Avesta metinlerini yeniden bir
araya getirme ¢aligmasi sonunda tamamlanildi.

1960’larda, Sah Riza Han Pehlevi’nin hikimi-
yeti siiresince, devletin tutumunda Zerdiistlere ve
onun destekgcilerine dogru Sah’la kisilestirilen sid-
deti tesirli bir degisiklik vardi. Ornegin, Devlet po-
litikasindaki bu degisiklik tiim askeri atamalarin
Zerdiistlere olmasinda kendisini belli etti. Bu
durum onlar1 hemen hemen Miisliimanlarla esit bir
konuma yerlestirdi. Riza Han, digerlerinden ayri,
bankerler, ig adamlar1 ve entellektiieller arasindan
zengin ve niifuzlu Zerdiistlerin destegini arad1. Yu-
karidaki tiim bunlarla Sah, fran kiiltiirel mirasinin
miitemmimi ve ¢ok 6nemli bir pargasi olarak Zer-
diist'in 6gretisine bagvurdu. O, Iran iizerindeki
kadim Zerdiisti medeniyetin etkisinin Islam’dan
daha az olmadigini 6ne siirdii. Riza Han'in hakimi-
yeti siiresince 1.].S. Taraporewala gibi yazarlar kitap
yayininda bulunmak iizere Iran’a gelmeleri ol-
dukca 6nemlidir. Yiiksek egitimli Hintli bir Parsi
olan Taraporewala 1926’da Hindistan’da ilk kez
The Religion of Zarathushtra’sini yayinladi.
1960’larda [ran’da meydana gelen degisikliler yii-
ziinden, kitabinin ikinci baskis1 1965’te Tahran’da
yayinlandi.

Taraporewala’nin kitabinin sonug¢ bolimi o
zamana kadar [ran’da Zerdiistliige yonelik radikal
bir tutumun nasil degistigini vurgulamaktadir.
Yazar iran’da Zerdiist’iin 6gretilerinin “rénesan-

»

sinda” “umut verici bir isaret” goriildiigiinti 6ne
siirmektedir; kendi kelimelerinde ise “(Islam’in
icine) ilham edilmis taze, ding ve diri ve Islami kiil-

tiir (bugiin) ruh bakimindan biiyiik él¢tide franh-
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dir” 3" O suna inanir ki, “Iran hizli bir sekilde onun
uzun siireli uykusundan uyaniyor... Tiim franlilar -
Islam 6ncesi-gecmislerine geriye dogru caglar bo-
yunca oOnceki biiyitk hiikiimdarlara, sevk ve
coskuyla kendilerine ilham vermek i¢in yasayan
ideallar olarak Nugirevan’a, Sapur’a, Erdesir’e, Dar-
yus’a ve Kurug'a” bakiyorlar. Yukaridaki tiim sey-
leri insanligin en biiyiiklerinden biri ve en biiyiik
Iranli olarak Zerdiist'te goriiyorlar ve Iran’'in in-
sanliga bir hediyesi olmasi i¢in onun mesajini an-
lama ve modern dilde yeniden yorumlamanin

farkina varmaya bagliyorlar.”*

Her ne kadar 1979’taki imam Humeyni tara-
findan yonetilen $ah karsit: devrimden sonra ger-
cek bir Zerdiistl ronesansin gerceklesmesi i¢in
imitler kaybedildiyse de, hala hi¢ kimse gelecekte
yeniden canlanma olasiligini géz ardi edemez.
fran sadece Miisliman diinyasinda degil fakat

31 Taraporewala, The Relion of Zarathushtra, 77.
3 Ibid, 78.
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ayni zamanda daha genis diinya toplumlarinda da
6zel roli ic¢in iddiasindan vaz geg¢meyecektir.
Fakat, bu iddiay1 kuvvetlendirmek i¢in kendi
kadim ge¢misine devaml bir sekilde geri déonme-
lidir.

Zerdisti gelenegin yasamsalligini tekrar sagla-
mak icin bir diger neden daha vardir. Zerdistliik,
[ran’in giiniimiizdeki tecridinden ortaya ¢ikmaya
hazir durumundaki karsilasacag: zorluklara cevap
nokta-i nazarindan ideolojik ve ahlaki gerekce-
lendirmeler i¢in yapilacak arastirmalarda basvu-
rulabilir. Az sayida olmalarina ragmen Ingiliz
yonetiminin Hindistan’a kapitalist ekonomiyi ge-
tirmesinden beri olduk¢a bagarili olan Hindis-
tan’daki Parsi toplumunun basaris: sunu gosterir ki,
-diger dogu dinlerinden daha biiyiik bir 6l¢iide-
Zerdiist'in Ogretileri takipgilerine serbest piyasa
ekonomisinin gerceklerine daha biiyiik kolaylikla
uyum saglamalarina imkan saglayan (ahlaki bi-
reyselcilik ve maddi refahin degeri gibi) fikirleri
uhdesinde bulundurmaktadar.
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